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Editorial

Zu diesem Heft

»Wo wohnt Gott?«, fragt Rabbi Mendel von Kozk einen Schiller.
Als der ihn verbl(fft ansieht, fahrt er fort: »lch werde es dir sagen:
Er wohnt dort, wo man ihn einlasst.«

Goft ist nicht an einen bestimmten Ort gebunden. Er kann Uber-
all erfahrbar sein. Die Erfahrung ist der Ort, an dem Jugendiiche
ihre Gottesvorstellung entwickeln. Wie das gehen kann, damit
befasst sich das vorliegende Heft.

In ihrem Orientierungsartikel pladiert Sabrina Miller flr eine
Konfi-Arbeit, die religitse BErfahrungen ermoglicht und Raum
lasst fir individuelle Suchbewegungen und Deutungen. Ganz
im Sinne einer solchen Didaktik laden die Beitrage des Heftes
dazu ein, Erfahrungen mit Gott zu machen, sei es in kirchlichen
Raumen oder in der Alitagswelt.

=0 kann die Natur zur Quelle der Gottesbegegnung werden:
Eine Ubernachtung am Lagerfeuer (Fiilling), die Auseinander-
setzung mit einem Psalm im Wald (Behr/Muchlinsky) oder eine
Nachtwanderung auf den Spuren Jakobs (Plack) erschliefen ein
geistliches Feld. Bei Sozialraum-Erkundungen an »geheimens
(Behr) und vertrauten Orten (Plagentz) konnen Konfis Gott be-
gegnen, aber auch auf der Parkbank (Redhead, Bartels). Gott
kann in menschlichen Beziehungen erfahren werden: beim
»Konfi-Date« (Hadtke), in Gemeinwohlprojekten (Weusten), so-

gar in der Begegnung mit Menschen anderen Glaubens (KeB-
ner); aber auch in kreativen Aktivitaten: im Schonschreiben, in
Wortwolken und »Krickelbildern« (Bohlke), durch Theologisieren,
Musik oder Tanz (Palisaar) oder mit den Perlen des Glaubens
(Treu). Auch Spigle stellen ein Feld fur die Gottesbegegnung
dar, sei es im materialaufwandigen Escape-Game (Maysenhdl-
der/Stier) oder in der Welt der Computerspiel-Klotzchen-Grafik
(Poppe/Schuchaert). Miriam Meir nutzt selbstgebaute VRE-Brillen
Zur Erkundung virtueller Traumkirchen. Und Gber die KonApp
erhalten die Konfis Aufgaben zur Schopfungserzahlung (Nau-
joks). Selbst das Internet kann zum Ort der Gott-Suche werden:
Jens Palkowitsch-Kiihl und Eva-Maria Leven befragen Kinst-
liche Intelligenz zu Gottesbildern und lassen die Jugendlichen
mit digitalen Tools ihr eigenes Gottesbild gestalten.

DrauBen und drinnen werden Konfis daran erinnert, dass Gott in
ihrem Leben prasent ist. Egal, an welchem Ort die Gott-Suche
beginnt, immer &ffnet sich der Raum firs Fragen. Und flrs Fin-
den eigener Antworten. Viel Freude beim Entdecken!

Fur die Herausgebenden
Carsten Haeske
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Wie kann man Konfis dabei begleiten,
eine eigene Vorstellung von Gott zu ent-
wickeln? Was braucht es, damit sie sich
in Beziehung zu Gott verstehen, und wie
konnen Jugendliche Gottes- und Glau-
benserfahrungen machen?

Diese und ahnliche Fragen kdnnen als
Leitimpulse der vorliegenden KU-Praxis-
Ausgabe gelten. In diesem Artikel soll
eine erste Annaherung an und eine theo-
retische Basis flr diese Fragestellungen
unter dem Stichwort der religitsen br-
fahrung dargestelit werden. Es wird dar-
gelegt, was unter religidsen Erfahrungen
Zu verstehen ist, wie diese sich einstellen
und wie sie sich auf den Alitag auswirken.
Mit einem Ausblick auf die Bedeutung
dieser Erkenntnisse flr die Konfi-Arbeit
wird zu den Konfi-Einheiten dieser Aus-
gabe Ubergeleitet.

Die hier vorgestellten Ergebnisse basie-
ren auf einer qualitativen Studie, in der die
religidsen Erfahrungen von jungen, urba-
nen Menschen aus Europa und den USA
empirisch untersucht wurden. Die Be-
fragten waren im Alter von 15-25 Jahren
und gaben an, selbst religidse Erfahrun-
gen gemacht zu haben. Konkret wurde
untersucht, wie und warum urbane Men-
schen ihre Erfahrungen als religics wahr-
nehmen. Zudem wurde gefragt, welche
Transformationslogiken sich in religidsen
Prozessen in Bezug auf Selbst- und Welt-
wahrmehmung, Identitat und das person-
liche Theologisieren becbachten lassen.
In der Untersuchung wurde methodo-
logisch mit der Grounded Theory gear-
beitet, wobeil sowohl kreative als auch
partizipative Erhebungsmethoden inte-
griert wurden. Die an der Studie Parti-
Zipierenden galten als Co-Forschende.
Dadurch wurde von den Jugendlichen
und jungen Erwachsenen selbst definiert,
welche ihrer Erfahrungen sie als religits
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qualifizieren. Ziel war also nicht das Erar-
beiten einer objektiven Realitat, sondern
eine typologische Darstellung individuelier
religioser Prozesse. Die nachfolgenden
Uberlegungen speisen sich zum groBen
Tedl aus den Erkenntnissen dieser Studie.
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Erfahrungen?

1d religiose

2.1 Religionssoziologische und
religionsphanomenologische
Zugange - Diskursbeispiele
Wissenschaftstheoretisch lassen sich
hauptséachlich zwei Zugange zu religic-
ser Erfahrung benennen.
Religionssoziologische Ansatze verste-
hen Gott als innermenschliches Kon-
zept, das eine bestimmte Funktion fur
den Menschen erflllt. Eine Erfahrung
wird durch individuelle Deutung zu ei-
ner religidsen, so lautet hier die zentrale
Pramisse. Exemplarisch fiir diese Uber-
legungen steht Emile Durkheim. Er sieht
die Genese von Religion in den Sozial-
strukturen einer Gesellschaft begrindet
und ihren Sinn in der Erzeugung eines
gesellschatftlichen Kollektivgefthls. Auch
religidse Erfahrungen versteht er somit
nicht als etwas, das der Gesellschait zu-
grunde liegt, sondern vielmehr als etwas,
das aus dieser hervorgeht.® In dhnlicher
Weise betont Max Weber: »Religids oder
magisch ausgerichtetes Handeln ist, in
seinem urwichsigen Bestande, diesseitig
ausgerichtet..® Religion und religidse Er-
fahrung versteht auch er als funktionalen
Aspekt einer Gesellschaft, der Erklarun-
gen fiir menschliche Kontingenzerfah-
rungen liefert.* In den angelsachsischen
religionssoziologischen Diskursen verhilft
jungst Ann Taves (Distinguished Profes-
sor of Religious Studies an der Univer-
sity of California, Santa Barbara) dem
Thema zu neuer Aufmerksamkeit. Nach

T . n‘ﬁ‘:‘li':‘--a = 7
Irmanaa’innen

ihrer Auffassung dienen religitse Erfah-
rungen dazu, dass das Individuum sich
in einem groBeren sinngenerierenden Re-
ferenzrahmen verorten kann, um so die
existenziellen Fragen des Lebens beant-
worten zu kénnen.®

Der religionsphanomenologische Jugang
hingegen geht von Gott als eigenstandi-
ger Existenz aus und versteht religidse
Erfahrung als eine transzendente Be-
gegnung. In der Moderne ist insbeson-
dere Friedrich Schleiermacher mit seiner
Konzeption von Religion als Sinn und
Geschmack furs Unendliche hierflr pra-
gend. Schleiermachers Ansatz, Religion
vom Gefuihl und so auch von den person-
lichen Erfahrungen her zu bestimmen, ist
bis in die gegenwartige Debatte relevant
geblieben.

Beeindruckt von Schleiermachers Fokus
auf die Innerlichkeit von Religion, schlos-
sen sich namhafte Denker wie William
James dieser Tradition an. Der amerikani-
sche Psychologe und Philosoph, der als
einer der Begrinder des Pragmatismus
und als Vater der amerikanischen Psy-
chologie gilt, ist der popularste Vertreter
des Fachdiskurses.® In seinem Werk The
\arieties of Refigious Experience’ disku-
tiert James das Phanomen religidse br-
fahrung aus psychologischer Sicht. Die-
ser bis heute relevante Klassiker verlieh
dem Diskurs Popularitat. In den psycho-
logischen und philosophischen Uberle-
gungen von James sind, wie schon bei
schleiermacher, religidse Erfahrungen
und damit auch das religibse Gefihl
essenziell.® In diesem stark subjekt-
theoretisch angelegten Verstandnis er-
scheint religibse Erfahrung als zentrales
Konstitutionsmerkmal des Glaubens.
Wesentliches zur Debatte beigetragen
hat auch Paul Tillich (1886-1965), bei
dem die Erfahrung der Entfremdung als
Grundlage der Gottesfrage zu sehen ist.
Tillich hat in seinen Reflexionen versucht,



Orientierung

Religion, Subjekt, Erfahrungen und Kul-
tur zu verschranken. So lasst sich sein
theologisches Gesamtkonzept weder
ohne Erfahrung noch ohne Kontextbezug
denken. Deshalb kommt er auch zu so
pointierten Aussagen wie: »The object
of theology is found in the symbols of
religious experences.«" Fir Tillichs Ver-
standnis vom Verhaltnis zwischen Gott
und Mensch und seinem Konzept von
religioser Erfahrung ist die Pneumatologie
essenziell. In der Pneumatologie wird die
Uneingeschranktheit Gottes durch den
Geist als Goft mif uns am plausibels-
ten und eindringlichsten dargestelit. Das
religitse Erleben ist dabei nicht abhangig
vion intellektueller Zustimmung, sondern
von der Erfahrung, vom Geist Gottes
ergrifien zu sein und das Geschenk der
agape im menschlichen Leben und in
der Kultur zu empfangen.™ Der Mensch
wird zuerst vom Geist ergriffen, bevor er
diese Dimension der religidsen Erfahrung
ergreifen kann.™

Hinter den religionssoziologischen und
den religionsphinomenologischen inter-
pretativen Zugangen verbergen sich bis
heute fundamental unterschiedliche Re-
ferenzsysteme: Die Welt ist entweder
transzendent oder immanent, »Gott. ist
eine externe eigenstandige Entitat oder
ein innermenschliches Konzept, welches
der Kontingenzbewaltigung dient. Religi-
Ose Erfahrung wird also entweder als Wi-
derfahmis oder als lebensgeschichtliche
Sinndeutung verstanden.

2.2 Induktive Bestimmung
religioser Erfahrung durch
Jugendliche und junge
Erwachsene

Im Rahmen der qualitativen Erhebung der
genannten Studie zeigt sich ein auffalli-
ger Synkretismus aus den beiden oben
beschriebenen Ansatzen. Nach Auffas-
sung der Co-Forschenden werden religi-
Ose Erfahrungen als Momentaufnahmen
verstanden, die mit Unkontrollierbarkeit
bzw. Widerfahmis, (Gottes-) Erkenntnis
und hoher Emotionalitat verknipft sind.
Sie alle bringen die Brfahrungen, von de-
nen sie berichten, mit Transzendenz in
Verbindung und verstehen Gott oder eine
hohere Macht als AnstoB der Erfahrung.

Interessant ist nun, dass die Co-For-
schenden diese BErfahrungen gleichzeitig
als gedeutfete Erfahrungen verstehen. In
den personlichen Definitionen von reli-
gidser Erfahrung wird also der Antago-
nismus der just dargestellten Theorie-
ansatze Uberwunden. Transzendenz und
Deutung scheinen sich hier nicht auszu-
schlieBen. Bei den Co-Forschenden wer-
den ein substanzieller Gottes- und Reli-
gionsbegriff und das Bewusstsein einer
individuellen Deutungspraxis nicht als
Dualismus verstanden, sondern selbst-
verstandlich zusammengedacht und als
sich erganzende Dimensionen angese-
hen. Pragnant kommit dies in dem nach-
folgenden Zitat einer Studienteiinehmerin
zum Ausdruck: »lch merke nur manchmal
[...]. dass mich Gofteserfahrungen ner-
ven. [...] Well es mich verandert [...] Und
ich komme nicht drum rum, es [Situa-
tionen im Alitag] theologisch zu deuten,
ich komme nicht drum rum, es religios
ZU deuten.«

Durch die induktive Bestimmung religi-
dser Erfahrung und eingebettet in den
Theoriediskurs kann aus praktisch-
theologischer Sicht, gerade wenn die
Deutungskompetenz und -macht junger
Menschen ernst genommen wird, von
folgender Definition ausgegangen wer-
den: Religiose Erfahrung ist ein Wider-
fahmis mit einem als relational erfahrenen
Gott (Beziehungsgeschehen), welches
den persdnlichen Referenzrahmen in den
Horizont einer christlichen Hoffnungs-
perspektive zu transformieren vermag;
dabej ist der deutende und verstehende
Umgang mit dieser Erfahrung infegraler
Bestandteil der Erfahrung.
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Bei der Entstehung religidser Erfahrungen
ist zu betonen, dass religidse Erfahrung
mehr als Prozess und weniger als punk-
tuelles Ereignis angesehen werden muss.
Die Untersuchung legt einige Bedingun-
gen offen, die zum Entstehen einer religi-
Osen Erfahrung beitragen. Zunachst [Asst
sich festhalten, dass alle Co-Forschen-
den Zugang zu religitsem Wissen hatten,
also religibs gepragt waren. Im Rahmen

der Studie |asst sich diese Pragung nicht
ausschlieBlich auf die familiare Herkunit
zuruckfuhren. Vielmehr zeigt sich, dass
unterschiedliche Lebensbereiche wie
Familie, Freundschaften, (kirchliche) In-
stitutionen, aber auch mediale Aspekie
wie YouTube-Kanale oder Fernsehsender
religids pragen. In den Narrationen der
Co-Forschenden wird deutlich sichtbar,
dass die verschiedenen Ebenen der Pra-
gung sich gegenseitig beeinflussen und
nicht eindeutig voneinander zu trennen
sind. Dabei zeigen sich landerspezifi-
sche Besonderheiten: Wahrend die Co-
Forschenden aus den USA wesentlich
durch ihr familidres Umfeld gepragt sind,
liegt in Deutschland und der Schweiz ein
starkerer Fokus auf dem kirchlich-instituti-
onellen Umfeld und dessen Vertreter‘innen.
Auch der mediale Einfiuss scheint in den
USA deutlich ausgepragter als bei den
Co-Forschenden aus Kontinentaleuropa.
Eine weitere Gemeinsamkeit, die in allen
Schilderungen aufiritt, ist die Unverflg-
barkeit des Lebens, die in konkreten in-
neren oder auBeren Konfliktmomenten
erfahrbar wird. Das Erleben von Kontin-
genz und Konflikten in unterschiedlichen
Auspragungen erweist sich als ein we-
sentlicher Trigger fur religidse Erfahrun-
gen. Die ErzAhlungen reichen von Zu-
kunftsangsten, Uberforderung im Alltag,
Uber Selbstzweifel, Infragestellung des
Herkunfts- und Wertesystems bis zu
Scheidungs- und Krankheitssituationen.
Daraus resultiert ein dritter bedingen-
der Faktor, eine akiive Suchbewegung,
um mit den erlebten Kontingenzen und
Konflikten fertigzuwerden. Bei allen Co-
Forschenden sind eine suchende Haltung
und bei vielen aktive Handlungen ange-
sichts der eigenen Krisensituationen oder
L ebenswenden feststellbar. Diese konnen
z.B. in Form eines Gebetes spezifisch auf
ein gottliches Gegentber ausgerichtet
sein, gestalten sich aber oftmals auch
ohne transzendente Aspekte, indem die
Co-Forschenden sich selbst fortbilden
oder Rat bei anderen Menschen suchen.,
Wie auch immer geartet, erweist sich die
personliche Suchbewegung oder eine
gewisse Erwartungshaltung als wichtiges
Merkmal fur Situationen, in denen es zu
einem religidsen Ereben kommt.

KL-Praxis 68 (2023)



StoBen dann externe, religidse Impulse
auf den Resonanzraum von Emotio-
nalitat und Biografie des Individuums,
kann es zu einem besonderen (Alltags-)
erlebnis kommen. In den Augen der Co-
Forschenden erweisen sich also solche
Momente als religidse Erfahrung, in de-
nen Kontingenzerfahrungen, eine daraus
resultierende Suchbewegung, eine hohe
Emotionalitat und auffallige Korperemp-
findungen zusammenfallen und eine Art
Aha-Effekt eintritt: Zuvor widersprichli-
che Elemente werden in diesem Moment
transformiert, sodass eine gangbare und
konstruktive Ldsung zutage tritt. Es ent-
steht eine Perspekiivveranderung, die
es ermoglicht, die urspringliche Situa-
tion zu reframen. Oftmals wird ein Ge-
fuhl des existenziellen Erkannt-Werdens
in diesen Situationen beschrieben, das
als Gottesnahe verstanden wird. Das
gottlich Unverfugbare dieser Momente
steht in Zusammenhang mit der Losung
innerer und auBerer Konflikie und einem
Antwortgeschehen auf existenzielle Nite
und Bedrfnisse.

Eine wichtige Erkenntnis der Studie ist
der auffallende Zusammenhang von reli-
gidsen Erfahrungen und Alitag. Nicht nur
manifestiert sich die religidse Erfahrung
oftmals in alltaglichen Situationen und
an alltaglichen Orten und weniger z.B.
in einem kirchlichen Umfeld. Die religic-
sen Erfahrungen haben auBerdem einen
nachhaltigen Einfluss auf das alltagliche
Leben der Co-Forschenden: Die Studie
verdeutlicht, dass die jeweilige religitse
Erfahrung bei den Befragten einen Pers-
pektivenwechsel anstieB, durch den sich
die Sicht auf die Welt und die Selbstwahr-
nehmung transformierten. Es kommt zu
einer Neuinterpretation der eigenen lden-
titat und zu einer veranderten Selbst-,
Fremd- und Weltsicht. So ergeben sich
neue Maglichkeiten im Umgang mit Kon-
tingenz, und neue Deutungen des Alltags
erschliefen sich im Horizont einer trans-
zendenten Wirklichkeit.

Anhand beispielhafter Zitate der Co-
Forschenden sollen die verschiedenen
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Ebenen dieses Transformationsprozes-
ses verdeutlicht werden.

Die Erfahrung fihrt zum einen zu einer
positiven Veranderung der Selbstwahr-
nehmung, die aus der Gewissheit von
Gottes Gegenwart und Flirsorge zu resul-
tieren scheint: »Eine religitse Erfahrung
ist flr mich, wenn ich etwas erlebe, das
mir Selbstvertrauen gibt und mir zeigt,
egal, was ich tue, Gott ist bei mir.«
Zweitens entsteht durch die Erinnerung
an die Kontingenzbewaltigung im Mo-
ment der religitsen Erfahrung eine andere
Sichtweise auf und neue Handlungs-
optionen im Umgang mit Kontingenz.
Anschaulich wird dies an folgendem Bei-
spiel deutlich: Eine Person erzahite, dass
sie in Situationen der Unsicherheit und
Anspannung eine Kette mit Kreuz trage,
die sie an die religidse Brfahrung erinnere,
Eng damit verknipft sind Hoffnung und
Zuversicht, die viele Co-Forschende seit
ihrer Erfahrung beschreiben: »Dadurch,
dass wir halt sagen, hey, da war Gott an
meiner Seite, werden wir in einer ahnli-
chen Situation [...] wieder Gott zu rate-
Ziehen und daran festhalten, dass er uns
schon mal geholfen hat.«

Uberhaupt beschreiben die Co-For-
schende eine erhOhte emotionale Stabi-
litat, die sie nicht nur als Hoffnung, son-
dern auch als Dankbarkeit, Freude und
Vertrauen konkretisiert und die auch den
Umgang mit anderen Menschen beein-
flusst: »[...] ich probier auch den Weg zu
flihren, fir mich gut zu sein und auch fur
meinen Mitmenschen gut zu sein.«

Die Ausschnitie aus der Studie machen
deutlich, dass religibse Erfahrungen ihre
Wirkungen mitten im Leben entfalten und
eine alltaglich gelebte Religiositat fordern.
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Was im Rahmen dieser Studie zu be-
obachten war, geht allerdings Gber den
Begriff der gelebten Religion hinaus.
sichtbar wurde vielmehr eine Form der
gelebten Theologie. Worin liegt der Un-
terschied?

Der Begriff der gelebten Religion verdankt
sich im deutschsprachigen Raum u.a.
den Arbeiten von Wilhelm Grab, Albrecht
Grozinger, Astrid Dinter und Hans-Glnter

Heimbrock.'? Dahinter steckt allerdings
weniger eine einheitliche Definition, son-
dern vielmehr eine bestimmte »Hinwen-
dung der Theologie zu einer Theorie re-
ligitser Lebenswelt, Alitagsreligion und
Biografik.«'2 Zigl ist also eine Ausrichtung
der Praktischen Theclogie an Lebenswelt
und Biografie des spatmodernen Men-
schen.

Uberschneidet sich dies mit der Kon-
zeption der gelebten Theologie, so in-
teressiert diese sich dartber hinaus fur
die reflektierte Glaubenspraxis des Indivi-
duums. Die grundlegende Annahme be-
steht darin, dass alle Menschen, die sich
im christlichen Sinnsystem lokalisieren,
theologieproduktiv sind. Es kommt also
nicht nur der Glaube des Menschen in
den Blick, sondern auch dessen kognitive
suche nach Sinn. Die einzelne Person qilt
als das theologieproduktive Subjekt der
eigenen gelebten Theologie. Der bereits
von Henning Luther geforderte Fokus der
Praktischen Theologie auf das Subjekt
und dessen Alltag' wird in der hier vorge-
schlagenen Konzeption folglich geweitet
und das Individuum als konstruktive und
produktive Akteurin von Theologie wird
entscheidend.

Zusammenfassend kann gelten: Gelebte
Theologie bezeichnet die individuell kon-
struierte, personlich verifizierte, rhythmi-
sierte und in den Alitag integrierte Theo-
logie eines Subjekts.

Diese Form des alltaglichen Theologietral-
bens wird auBerdem bel ordinierten sowie
nicht-ordinierten Personen erwartet, so-
dass sich die Unterscheidung zwischen
Laien und ausgebildeten Theolog'innen
in dieser Konzeption aufidst. ™ Die Ergeb-
nisse der Studie untermauern dies: Bei
den zwei Theolog'innen (und weiteren Er-
hebungen mit TheologTinnen, die nicht in
diese Studie einflossen), die partizipier-
ten, wurden die gleichen Mechanismen
in Bezug auf religitse Erfahrung sichtbar
wie bei den anderen Co-Forschenden,
Nimmt man diesen Sachverhalt ernst,
so ergeben sich weitreichende Fol-
gen fur Theologie und pastorale Praxis:
Motwendig wird dann eine Praktische
Theologie von unten, die das alltagliche,
erfahrungsorientierte Theologisieren an-
erkennt und in die eigene Theoriebildung
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miteinbezieht. Praktische Theologie solite
vion dieser Perspektive her erschlossen
werden, nicht als Konkurrentin individu-
eller, lebensweltlich gelebter Theologien
verstanden werden, sondern vielmehr als
Unterstitzerin.

Auch pastoraltheologisch hat dies Kon-
sequenzen: Soll die gelebte Theolo-
gie ernst genommen werden, funkti-
oniert das herkdbmmliche Verstandnis
von Pfarrpersonen als theologische
Spezialist'innen nicht mehr. Vorgeschla-
gen wird daher eine Pastoraltheologie der
Maeutik, die die Forderung der gelebten
Theologie zum Kernanliegen hat und den
akademischen Wissensvorsprung zum
Empowerment der anderen Gemeinde-
glieder einsetzt. Eine so verstandene
Pastoraltheoclogie regt zur theologischen
Reflexion an, normiert aber nicht die in-
dividuelle Hermeneutik und stelit somit
keine Begrindungsinstanz dar.
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Was bedeutet dies nun konkret flr die
Konfi-Arbeit? Vor dem Hintergrund der
Konzeption von gelebter Theologie ist
das erklarte Ziel, Moglichkeiten flr indi-
viduelle und gemeinschafiliche Theolo-
gieproduktivitat zu schaffen und die Ju-
gendlichen daflr in ihrer theologischen
Sprachfahigkeit zu fordern. Winschens-
wert sind didaktische Konzepte, in de-
nen Erfahrungen Raum gegeben und die
individuellen Suchbewegungen begleitet
werden. Die Konfi-Einheiten sollen deu-
tungsoffen gestaltet werden, indem die
kontextuellen Perspekiiven und das ge-
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meinschaftliche, partizipative Arbeiten —
im Gegensatz zur reinen Wissensvermitt-
lung — im Fokus stehen. Im Folgenden
werden Beispiele genannt, die als erste
Inspirationen dienen und zum kreativen
Weiterdenken anregen sollen.'®

Neben dem Ansatz der Jugendtheolo-
gie, die Theologien junger Menschen
ernst nimmt und eine Theologie fiir, mit
und von ihnen ins Zentrum stellt,'” sei hier
an Gerd TheiBens Konzept der offenen
Bibeldidaktik erinnert. Diese leitet sich
aus seinen schrifthermeneutischen Uber-
legungen ab, in denen er sich von der
Vorstellung des einen Skopus biblischer
Texte verabschiedet und diese statides-
sen als offen bezeichnet. Die Licken, die
ein jeglicher Text auf verschiedenen Ebe-
nen (semantisch, syntaktisch, pragma-
tisch) lasst, sind von den jeweiligen Le-
senden selbst zu fullen: »Der offene Text
ist auf sein sinngebendes Handeln an-
gewiesen, damit er verstanden wird. Der
Leser wird zum Mitschipfer des Sinns.«'8
Daraus folgt eine Vielzahl an Sinnpoten-
Zialen und Lesarten biblischer Texte, der
in einer offenen Didaktik Rechnung getra-
gen werden muss: »Wenn im Folgenden
eine offene Bibeldidaktik konzipiert wird,
die um ein Bibelverstehen fur alle wirbit, so
ist ihr Sitz im Leben die postsakulare Ge-
sellschaft. Bisher musste jede Bibeldidak-
tik, die ihren religidsen Gehalt einschlieft,
als missionarisches Bemtihen der Kirchen
verstanden werden. Postmodeme Menta-
litdt kann sich leichter auf Uberzeugungen
anderer einlassen, ohne Zwang zu empfin-
den, ihnen zustimmen zu missen.«*
Auch im internationalen Raum finden sich
vielerlei weiterfilhrende Uberlegungen.

Exemplarisch kann die -Religionspadago-
gik des Fragens: genannt werden, wie die
US-amerik. Religionspadagogin Carol La-
key Hess sie fordert. Sie stellt sich gegen
Konzeptionen religitser Bildung, die sich
auf das Antworten im Sinne einer reinen
Wissensvermittiung durch Expert*innen
beziehen und pladiert fir Ansatze, die
Kreativitat und die Fahigkeit, selbststan-
dig Probleme zu I6sen, fordern. In Anleh-
nung an Paulo Freire und Anthony Faun-
dez entwickelt sie eine Konzeption von
Bildung, die Raum flr Fragen und das
Suchen von eigenen Antworten schafft.™
Gerade flr den kontinentaleuropéischen
Raum zeigte sich in der Studie eine Auf-
falligkeit: Konfi-Camps, Weekends und
Jugendfreizeiten, in denen ein bewuss-
ter Schwerpunkt auf die Erfahrbarkeit von
Religion gelegt und dies auch gebihrend
reflektiert wird, sind fir junge Menschen
und deren Glauben pragend. Fir die
Konfi-Arbeit ist deshalb festzuhalten —
und dies ist nicht neu —, dass sie gut da-
ran tut, viele religids-erfahrungsornentierte
Elemente zu integrieren und gleichzeitig
auch den Raum fUr Deutungen dieser Er-
lebnisse zu schaffen.

AbschlieBend soll darauf hingewiesen
werden, dass durch die Thematisierung
der (personlichen) religibsen Erfahrun-
gen — z.B. in der Konfi-Zeit — bei jungen
Menschen die Deutungskompetenz er-
hoht wird. Konfis, die lermen, Gber ihre
religidsen Brfahrungen zu sprechen, wer-
den sowohl im Theologisieren als auch
in ihrer lch-Starke unterstitzt: Die jungen
Menschen entwickeln eine Hoffnungsper-
spektive, die ihre Resilienz fOrdert.
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